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भारत की ज्ञान परंपरा, समाज, संसृ्कवत और इसके दविण पूिी एवर्याई देर्  ंपर व्यापक प्रभाि क  समझने के वलए यूर प के 

विद्वान  ंने प्राच्य विद्या नाम से एक नये सू्कल की स्थापना की थी. इस सू्कल ने कुछ अचे्छ काम भी वकये वजससे भारत क  प्रकारांतर से 

कुछ लाभ भी हुआ. वकनु्त, यह लाभ ठीक उसी तरह से था जैसे रेल आने से भारत के स्स्थर समाज में थ ड़ी सी गवतर्ीलता त  आयी 

लेवकन अंगे्रज  ंका उदे्दर् रेल की इस सुविधा का उपय ग जनवहत में नही ंबस्ि अपने उपवनिेर्िादी साम्राज्य क  सुरवित, समृद्ध और 

व्यापक बनाना था. ठीक इसी प्रकार प्राच्य विद्या का उपय ग भी िे उपवनिेर्िादी दृवि के समथशन में व्यापक तकश  और प्रमाण जुटाने के 

वलए करते थे. इस विद्या के माध्यम से िे यह बतलाना चाहते थे की प्राचीन भारत आध्यास्िक ऊाँ चाइय  ंक   त  छुआ था वकनु्त, विज्ञान 

और तकनीक का विकास न ह ने से धीर धीरे यह पतन की ओर क्रमर्: चला गया. अत: उन्हें सभ्य और सुसंकृत बनाने के वलए ईसाई 

धमश और विज्ञान की आिश्यकता थी, वजसे अंगे्रज  ंके आने से पूरा ह  गया. एडिडश सईद की पुस्तक ओररयंटलईज्म  इस तथ्य क  

अच्छी तरह  से रेखांवकत करती है. प्राच्य विद्या द्वारा गढ़ी गयी भारत की तस्वीर न केिल आधी अधूरी है बस्ि बहुत हद तक भ्रामक 

भी है. इसके पीछे का कारण यूर वपयन ल ग  ंकी विज्ञान, दशशन, धमश, संसृ्कवत, इवतहास, धमशवनरपेक्षता, लोकतंत्र, विवध आवद 

सम्प्रत्  ंकी एक रेखीय और सीवमत समझ है, ज  केिल रु्ष्क तकश  के अहंकार पर वटकी हुई  है. इसके विपरीत जीिन और जगत के 

प्रवत भारत का दृविक ण व्यापक, पूर्श और एकीकृत होने के साथ-साथ बहुस्तरीय विविधताओ ंक  भी धारण करता है. यहााँ की 

समस्त परंपराओ ंमें अंतविशर ध  ंक  आिसात करना सहज और स्वाभाविक प्रवक्रया का वहस्सा है. अत: भारत की ज्ञान परंपरा, समाज, 

संसृ्कवत आवद की व्यापक समझ के वलए हमें प्राच्य विद्या की जगह एक नयी विवध एिं दृविक ण की आिश्यकता है ज  भारत को 

भारत की दृवि से देखे. 

सनातन एक ऐसा ही र्ब्द है ज  अंतविशर ध  ंक  अपने साथ समेटे हुए है, अथाशत ज  र्ाश्वत है और ितशमान काल के पररितशन  ं

क  भी धारण करता है. इस र्ब्द क  प्रायः  सत् या यथाथश के लिण के अथश में प्रय ग वकया जाता रहा है. वकनु्त, इसी सत् क  जानने 

और रचने की एक विवध के रूप में सनातन र्ब्द क  प्राय: नही ंदेखा जाता है. िसु्ततः  सनातन एक विद्या (Sanatanology) भी है 

और विवध (Methodology) भी. इसके माध्यम से सत् क  न केिल जाना जा सकता है बस्ि उसे रचा भी जा सकता है. प्रसु्तत 

शोध पत्र में सनातन विद्या को अध्ययन विवध के रूप में समझने की चेष्टा की गयी  है. 

पररचय 

सनातन र्ब्द ‘सना’ और ‘तन’ र्ब्द से बना है. ‘सना’ का अथश र्ाश्वत से है और ‘तन’ का अथश  ितशमान से है, अथाशत ऐसा तत्व 

ज  सदा से है, र्ाश्वत है और ितशमान में भी अनुसू्यत  है. यवद ितशमान में तत्व के वकसी स्तर या सतह या वकसी गुण पर पररितशन हुआ है 

त  िह भी व्यापक रूप से तत्व का ही वहस्सा है. इस प्रकार ऐसा तत्व ज  र्ाश्वत है, तीन  काल  ंमें स्स्थर है और साथ ही साथ देर् काल 

और पररस्स्थवत के अनुसार यवद उसमे क ई पररितशन आया है त  उसे भी स्वीकायश है, अथाशत शाश्वत और पररितशन द न  ंही गुण  ंसे 

संपन्न तत्व क  सनातन कहा जाता है. वकनु्त, कुछ ल ग सनातन के पररितशन िाले लिण क  उपेवित कर केिल इसके र्ाश्वत िाले 

लिण पर ही सिाशवधक ज र देते  है इससे सनातन क  समझने में कई बार भ्रम की स्स्थवत उत्पन्न ह  जाती है. अत: हमें द न  ंलिण  ंपर 

ध्यान देना चावहये. सत्य सदैि र्ास्वत और पररितशन के गुण  ंसे संपन्न रहता है. भारत की परम्परा में सत्य और सनातन द न  ंही र्ब्द 

पयाशयिाची अथश में प्रयुक्त ह ते है. तत्वमीमांसा के सन्दभश में ज  सत् है िही व्यापक सामावजक-सांसृ्कवतक अथश में सनातन है. 

सनातन को एक विद्या, ज्ञान की शाखा अथिा एक सू्कल के रूप में भी देखे जाने की आिश्यकता है. इस दृविक ण के 

अनुसार भारत क  प्राच्यविद्या की जगह भारत को भारत की दृवष्ट से समझने की आिश्यकता है. क्या है भारत की दृवष्ट? भारत जीिन 

और जगत क  उसकी समू्पणशता में, एकीकृत इकाई के रूप में इसे व्यापकता में देखते हुये विवभन्न आयाम  ंऔर विविधताओ ंक  अपने 
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भीतर समेटकर देखता है, वजसका सूत्र िाक्य है- अनेकता में एकता या एकता में अनेकता.  अनेकता अथिा विविवधता का फैलाि 

वकतना ह  सकता है, इसका पूरा वहसाब भारत की ज्ञान परम्परा में मौजूद है और इसे वकस धागे से बांधकर एकरूपता प्रदान वकया 

जाए? इसका वहसाब भी विविध परम्पराओ ंमें मौजूद है. अंतविशरोधो ंक  आिसात करते हुये यथाथश के वकसी एक पि या आयाम की 

मीमांसा कैसे की जाए और उसे जीिन और समाज में कैसे उतरा जाए, इस विज्ञान क  भी भारत ने अपनी ज्ञान परंपरा में विकवसत वकया 

है. मानिीय सभ्यता और संसृ्कवत का ऐसा क ई क ना नही ंवजसे भारत ने विकवसत न वकया ह . इन सबका आधार और दृवि का नाम 

सनातन विद्या ही है. सनातन विद्या से आर्य ज्ञान की एक ऐसी विधा से है वजसमें विज्ञान, तकनीक, दशशन, धमश, कला, रहस्य, 

प्रकृवत, आध्यात्म, समाज, राजनीवत, व्यापार आवद जीिन और समाज के प्रते्क पि क  अखंड रूप में अध्ययन करता है. वजसमें 

वनरपेक्ष ज्ञान के साथ-साथ भौवतक विज्ञान भी है  और चेतना विज्ञान भी. 

सनातन विद्या की विवध  

अब प्रश्न यह है की सनातन विद्या क  वकस विवध से जाना जा सकता है? वसफश  जानने की विवध ही नही ंबस्ि सनातन तत्व के 

साथ वकस तरह के संसार या सृवि की रचना की जा सकती है, उस विवध क  भी जानने की आिश्यकता है. सिशप्रथम, जानने की विवध 

पर विचार करते है, और उस विवध क  वत्रक सनातन विवध कहा जाता है. अथाशत ऐसी विवध वजसमे तीन आयाम ह - वनगम, आगम 

और लौवकक एिं लोकायत. ये तीन  आयाम वमलकर ही सनातन क  एक विद्या के रूप में जाना जा सकता है. यद्धवप तीन  आयाम 

एक इकाई से पृथक ह कर स्वतंत्र रूप में भी कायश करते है वकनु्त, उसका प्रभाि भी एकांगी ही ह ता है और अपनी प्रमावर्कता एिं 

पूर्शता के वलए अन्य द न  ंआयाम  ंके साथ उन्हें संयुक्त ह ना पड़ता है. इसके अवतररक्त प्रते्क आयाम की अपनी आंतररक स्वतत्रता 

भी ह ती है वजसमें अन्य द  आयाम  ंके वलए न केिल जगह ह ती है बस्ि उनकी संरचना में द न  ंही अनुसू्यत ह ते है. ये तीन  आयाम 

या घटक सनातन तत्व के ही वत्रविध रूप हैं, ज  आतं्वतक रूप से अपृथक है. इस प्रकार यह कहा जा सकता है की साधन और साध्य 

एक ही है. वफर भी प्रवक्रया की दृवि से उनमें अलगाओ का ह ना आिश्यक है. यहााँ, तीन  आयाम  क  विस्तार से समझना आिश्यक है.  

वनगम   

 वनगम उस संरचना या इकाई क  कहा जा जाता है वजसमे से तावकश क रूप से कुछ वनगवमत वकया जा सके. इसमें कुछ 

आधारभूत विश्वास या अनुभि  ंक  र्ास्ब्दक रूप वदया जाता है, ज  स्व प्रमावणत, स्व प्रकाश्य और असंवदग्ध ह ते है. ये अपनी सत्ता 

अथिा असत्ता के वलए वकसी अन्य पर वनभशर नही ंह ते है. ये स्वयं वसद्ध ह ते है ठीक ज्यावमवत के प्रमेय के समान. इनकी र्ब्द संरचना 

वनगमन तकश र्ास्त्र के आधारभूत तकश िाक्य के समान ह ते है. वजस प्रकार वकसी वनगमन अनुमान में वनष्कर्श और आधार िाक्य के बीच 

एक तावकश क सम्बन्ध ह ता है ठीक उसी प्रकार इस संरचना में अंतवनशवहत िाक्य  ंमें से कुछ अन्य िाक्य तावकश क रूप से वनकाले जा सकते 

है वजनकी सत्ता अथिा असत्ता उस आधारभूत संरचना में अंतवनशवहत ह ती है. इस संरचना की विर्य सामग्री का स्वरूप बौस्द्धक एिं 

अंत:प्रज्ञािक ह ती है, ज  इतनी सहज और स्वभाविक ह ती है की उसमें प्रमावणकता के वलए संदेह का क ई स्थान नही ंह ता. इसके 

अवतररक्त इस संरचना के सभी िाक्य अनुभि वनरपेि ह ते है अथाशत िाक्य  ंकी सत्ता अथिा असत्ता वकसी के अनुभि पर नही ंबस्ि 

तावकश क सम्बन्ध  ंपर आधाररत ह ते हैं. यह संभि है की वनष्कर्श के रूप वकसी का अनुभि असत् ह  वकनु्त, तावकश क रूप से िह िैध ह , 

इसके ठीक विपरीत वनष्कर्श के रूप में वकसी का अनुभि सत् ह  वकनु्त, तावकश क रूप से िह अिैध ह . सनातन विवध के इस आयाम 

क  वनगमन विवध या वनगम विवध कहा जाता है. िेद इसी विवध का दूसरा  नाम है.  

िेद 

िेद सनातन विद्या के वनगम आयाम के आधारभूत गं्रथ हैं ज  अनेक ऋवर्य  ंद्वारा सािात्कार वकये गए ऋचाओ,ं मन्त्ो,ं सूक्ो ं

आवद के संग्रह और व्यास मुवन द्वारा सम्पावदत है. िेद  ंकी संख्या चार हैं ऋगे्वद, यजुिेद. सामिेद और अथिशिेद. इनमे से पहले प्रथम 

तीन िेद ही मान्य थे वकनु्त, बाद में अथिश क  भी चौथे िेद के रूप में मान वलया गया. इनके चार मुख्य भाग हैं-संवहता, ब्राह्मर्, अरण्यक 

और उपवनषद. संग्रवहत भाग क  संवहता, मंत्र भाग क  ब्राह्मण, मंत्र की व्याख्या भाग क  अरण्यक और अंवतम भाग क  उपवनर्द कहा 

जाता है. िेद  ंके भी कई अलग-अलग पाठ या संवहता है. इसके अवतररक्त प्रते्क िेद के अलग-अलग कई शाखाएं और भाष्य है. 

इनमे से िेद  ंके कुछ ही पाठ, शाखाएं और भाष्य उपलब्ध है रे्र्  के केिल नाम वमलते हैं िास्तविक रूप  में अब तक उपलब्ध नही ं

हैं. प्रते्क िेद के एक एक उपिेद भी है-आयुिेद, धनुिेद, गंधिशिेद और स्थापत्यिेद. इन िेद  ंक  सांग पांग समझने के वलए छह 

अन्य विर्य  ंकी कल्पना की गयी है, वजसे िेदांग कहा जाता है िे हैं-वशक्षा, कल्प, व्याकरर्, वनरुक्, छंद और ज्योवतष. भार्ा रै्ली 

की दृवि से िेद  ंक  पद्य, गद्य और गायन के रूप में विभावजत वकया गया है. िेद  ंक  अपौरुषेय भी कहा जाता है क्य वंक इन्हें वकसी 

पुरुर् अथाशत मनुष्य ने नही ंबस्ि यह प्रकृवत प्रदत् या इसे विराट पुरुर् द्वारा व्यक्त वकया गया है. िेद क  शु्रवत भी कहा जाता है, वजसका 

आर्य ‘ऐसा सुना गया है’ से है ज  ब्रह्मा से लेकर विवभन्न ऋवर्य  ंकी परंपराओ ंसे ह ते हुए अब तक प्रचवलत है. िेद  ंक  वनगम इसवलए 

कहा जाता है क्य वंक यह स्वप्रामान्य ह ने से इसके भीतर िवणशत विवभन्न विर्य  ंकी सत्ता क  वनष्कर्श के रूप में तावकश क िैधता के 

साथ से वनगवमत वकया जा सके. िेद  ंमें जीिन और जगत के प्रते्क विर्य  ंके ज्ञान के बारे में आधार िाक्य की तरह िवणशत है, वजसकी 

प्रमावणकता न केिल असंवदग्ध है बस्ि श्रदे्धय भी है. 
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विवध के रूप में वनगम ज्यावमवत की तरह है वजसका मूल श्र त वनरपेि तत्व ब्रह्म या विषु्ण है ज  रू्न्य, वनगुशण, वनराकार के 

साथ-साथ सगुन, साकार और सृवि के रूप में मूतशिान भी है. ब्रह्म अथाशत वनरपेि सत्ता वजससे देर्, काल, जगत आवद अनंत रूप में 

सतत विकवसत ह ती रहती है जैसे बीज िृि के रूप में, दही दूध के रूप में विकवसत ह ती है. इसमें कुछ भी नया नही ंहै. ज  भी द्रव्य 

कायश रूप में व्यक्त ह ता है िह कारण रूप में पूिश द्रव्य में अव्यक्त अिस्था में विद्यमान रहता है. सैधांवतक रूप से इसे सत्कायशिाद 

कहा जाता है. सत्कायशिाद ज्यावमवत के प्रमेय की तरह ही कायश करता है. वनरपेि तत्व से द  प्रकार की सृवि प्रवक्रया का जन्म ह ता है- 

प्रथम, िसु्त जगत के रूप में और वद्वतीय, र्ब्द जगत के रूप में. र्ब्द जगत के रूप में सिशप्रथम स्फ ट के साथ अनाहत, नाद, ध्ववन, 

िर्श, शब्द, िाक्य के रूप में ऋवर्य  ंकी चेतना में प्रकट ह ते हैं. िेद िाक्य  ंके अथश वत्रस्तरीय अथाशत  आध्यात्मत्मक, आवध दैविक और 

आवध भौवतक ह ने से यथाथश का  प्रकटीकरण और इसकी समझ एक इकाई के रूप मे व्यापकता के साथ पूणश रूप में अस्स्तत्विान 

ह ती है. इस दृवि से समू्पणश िैवदक सावहत् एक प्रकार से िेद का ही विस्तार है, ज  शु्रवत और सृ्मवत परम्परा से विस्तार पाती है. द न  ही 

परम्पराएं स्वयं क  िेद से ज ड़ते हुए उसे अपना प्रमाण मानते हैं. यहााँ तक की िेद  ंमें कही गयी सभी बात  ंक  धमश, अथश, काम और 

मोक्ष के रूप में िगीकृत कर जीिन के िास्तविक धरातल में उतारकर रामायर्, महाभारत और पुरार्ो ंकी कथाओ ंमें अवभव्यक्त 

कर वदया गया है.  

इस प्रकार िेद या वनगम विवध, ऊपर से नीचे की ओर अथाशत िवटशकल फामेट में चलती है ज  अनैवतहावसक और अदेर्ीय ह ने 

से अनुभि वनरपेक्ष भी है. इसीवलए िेद क  अनावद और अनंत कहा गया है. इसे वकसी कालक्रम या इवतहास के वकसी कालखंड विरे्र् 

से ज ड़ा नही ंजा सकता है. वलस्खत रूप में यह हमारे समि कब आयी? इस पर बहस ह  सकती है या इसे ऐवतहवसक प्रमाण  ंपर छ ड़ा 

जा सकता है. वकनु्त, विषयिसु्त, संरचना और परंपरा की दृवि से िेद वनगम के रूप में एक अनैवतहावसक उत्पाद है, ठीक उसी तरह 

वजस तरह से मानि मस्स्तष्क में विचार और अनुभि वबना वकसी क्रम और प्रवक्रया के कौधं जाते है. ज्ञान के रूप में िेद मनुष्य जावत 

की सबसे बड़ी उपलस्ब्ध है, वजसे एक प्रविया या विवध के रूप में पुनपाशठ करने की आिश्यकता है. 

आगम 

आगम पद्धवत वनगम के ठीक विपरीत सनातन विद्या का आनुभविक आयाम है वजसकी सत्ता अथिा असत्ता र्ास्ब्दक 

विश्वास की जगह व्यस्क्त के अनुभि पर आधाररत है. अनुभि सापेिता ही आगम का मूल आधार है. वकसी की सत्ता क  तब तक स्वीकार 

नही ंवकया जा सकता जब तक िह मनुष्य के अनुभि में ना आ जाये. आगम प्रणाली भी ऊपर से नीचे की तरफ िवटशकल फामेट में 

प्रिावहत ह ती है, अथाशत अनुभि का अथश इंवद्रयानुभि नही ंबस्ि तात्मत्वक अनुभि से है. वनरपेि तत्व का सािात्कार कैसे ह  यही इस 

विवध का मूल विर्य है. वनगम में वनरपेि तत्व का  सािात्कार शात्मब्दक संरचना अथाशत िेद के रूप में ह ता है, वजसे परंपरा में शब्द 

ब्रह्म भी कहते है जबवक आगम में वनरपेि तत्व का  सािात्कार वनशब्द रूप में ह ता है, वजसे परंपरा में बोधात्मक ज्ञान या वशित्व 

ज्ञान कहा जाता है. कभी-कभी इसे आत्मज्ञान, ब्रह्मज्ञान, वनिाशर्, मोक्ष, मुत्मक्, कैिल्य, वसद्ध आवद विविध नाम  ंसे भी अवभवहत 

वकया जाता है. आगम प्रणाली की आिश्यकता इसवलए भी ह ती है, क्य वंक यवद वनगम में आधारभूत विश्वास की सत्ता पर प्रश्न खड़ा 

ह  जाए अथिा सत्ता या असत्ता संवदग्ध ह  जाए त  इसका वनराकरण केिल अनुभि से ही संभि ह ता है. बौद्ध, जैन और चािाशक 

परंपरा में िेद की प्रमावणकता पर इसी आधार पर चुनौती दी गयी थी. क्य वक तत्कालीन समय में िेद क  जानने िाल  ंके विचार और 

आचरण में अंतविशर ध वदखाई दे रहा था. बौद्ध, जैन और चािाशक िसु्तत: अनुभि पर ज र दे रहे थे. तकश शास्त्र में भी यही वनयम है 

वनगमनािक तकश िाक्य  ंकी सत्ता की जांच आगमनािक तकश  प्रणाली में ही की जाती है. विज्ञान का प्रय गािक अनुभि इसी वसध्यांत 

पर आधाररत है. इसके साथ ही अनुभि क  सिशमान्य और सािशभौवमक बनाने के वलए कुछ आधारभूत वनयम  ं एिं मान्यताओ ं की 

आिश्यकता ह ती है वजसकी पूवतश वनगम प्रणाली से की जाती है. इस प्रकार वनगम को आगम की और आगम को वनगम प्रर्ाली की 

आिश्यकता ह ती है. स्वरूप की दृवि से द न  ंपरस्पर विपरीत ह ते हुए भी कायश की दृवि से एक दूसरे की पूरक भी है.  

आगम को तंत्र और यामल भी कहा जाता है, हलााँवक सूक्ष्म रूप से इनमे अंतर है. आगम का सम्बन्ध वर्ि तत्व से, तंत्र का 

सम्बन्ध र्स्क्त तत्व से और यामल का सम्बन्ध वर्ि-र्स्क्त के युगल से है. वकनु्त व्यापक अथश में सभी तत्व अनुभि के शे्रणी में आते हैं, 

इसवलए इन सबके वलए आगम र्ब्द ही ज्यादा उपयुक्त है. आगम र्ब्द का अथश है ज  हमारे भीतर आता है अथाशत अनुभि हमारे भीतर 

आता है और बाद में यही अनुभि विश्वास में, तत्पश्चात धीरे-धीरे विश्वास दृढ ह कर शृ्रद्धा और आस्था के रूप में रूपांतररत ह  जाता है. 

आगम परंपरा में वनरपेि तत्व क  परम वशि के रूप में स्वीकार वकया गया है. अनुभि की दृवि से कुल छत्तीस तत्व हैं, वजनसे ह कर 

अनुभि की समू्पणश प्रवक्रया घवटत ह ती है ज  इस प्रकार है- पञ्च महाभूत, पञ्च तन्मात्रा, पांच ज्ञान इत्मियां, पांच कमश इत्मियां, मन, 

बुत्मद्ध, अहंकार, प्रकृवत, पुरुष कुल पचीस तत्व ज  वनगम परंपरा में भी स्वीकार है. वकनु्त, आगे के ग्यारह तत्व केिल आगम परंपरा में 

ही स्वीकार  है-षड कंचुक (वनयवत, काल, राग, विद्या, कला, माया), शुद्ध विद्या, ईश्वर, सदावशि, शत्मक् और वशि. ये सभी तत्व 

मनुष्य  के अनुभिािक चेतना के स पान हैं ज  आर ह और अिर ह के क्रम से चलायमान है. इसमें अदै्वत, दै्वत और दै्वतादै्वत तीन  

दृविय  ंका समािेर् है. इन दृविय  ंके ही भीतर प्रवतवभज्ञा, सं्पदन, कौल और िम नामक दार्शवनक परम्पराएाँ  भी है वजसकी परम 

अवभव्यस्क्त कश्मीर दशशन के उद्भट विद्वान् अवभनिगुप्त के तन्त्ालोक नामक गं्रथ में हुआ है. ब्रहमांड की संरचना के मागश में चलने 

हेतु षडाध्व अथाशत छ मागश बताये गए है ज  िसु्तवनष्ठ और आिवनष्ठ दृवि से तीन-तीन मागश बताये गए है- िसु्तजगत की दृवि से भुिनाध्व, 

तत्वाध्व और कलाध्व एिं भार्ा की दृवि से पदाध्व, मंत्राध्व और िर्ाशध्व हैं. इसी प्रकार वर्ित्व के ब ध हेतु चार उपाय  ंकी कल्पना 

की गयी है- आनोपाय, शाम्भोपाय, शाक्ोपाय और आर्ोपाय. इन उपाय  ंके अंतगशत विश्व के सभी उपाय  ंक  अंतभूशत कर वलया 

गया है. इसी परंपरा में भैरि विज्ञान नामक गं्रथ में ध्यान की एक सौ बारह विवधय  ंका भी उले्लख है. 
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अनुभि केिल आनंदमय और वििेकयुक् ही न ह  बस्ि उनमे वियात्मकता भी ह  इसके वलए शत्मक् तत्व क  भी स्वीकारा 

गया है ज  सं्पदन अथाशत वक्रया के रूप में अनुभि के साथ संपृक्त रहता है. सं्पदन का विसृ्तत उले्लख भट्ट कल्लट की पुस्तक 

स्पनं्दकाररका में है. श्रीविद्या की परंपरा का विकास भी इसी आगम परपरा में विकवसत हुआ है. यद्दवप अनुभि के कें द्र में वनरपेि तत्व 

वर्ि ही वकनु्त इसकी पररवध में भौवतक अनुभिो ंक  भी न केिल समावहत वकया गया है बस्ि उसके प्रवत पूरा सम्मान रखा गया है 

और एक अथश में भौवतक अनुभि  ंक  अवनिायश भी माना गया है, वजसे कुल परंपरा का नाम वदया गया है. काल की दृवि से अनुभि  ंका 

भी एक क्रम ह ता है, वजसे समय की इकाइय  ंसे नापा जाता है. इसीवलए यह माना गया है की मुस्क्त अनऐवतहावसक अथाशत सद्धो ह ने 

के साथ साथ िवमक भी ह ती है. अनुभि की इस परंपरा क  िम परम्परा का नाम वदया गया है. 

इस प्रकार सनातन विवध या आयाम में आगम के तहत भौवतक अनुभि सवहत हर प्रकार के अनुभि  ंक  र्ावमल वकया गया है, 

वकनु्त अनुभि के कें द्र में वनरपेि तत्व या त  वशि है या शत्मक् अथिा दोनो वजसका स्वरूप आवधभौवतक, आवधदैविक और 

आध्यात्मत्मक अथाशत वत्रक मय है.  

लौवकक एिं लोकायत 

सनातन विवध के लौवकक एिं ल कायत आयाम से आर्य सत् क  जानने की विरु्द्ध भौवतक, िैज्ञावनक और ऐवतहावसक 

वनयमो ंके वसध्यांतो ंएिम प्रवियाओ ंसे है. दैवनक जीिन के अनुभि  ंऔर समस्याय  ंका सािात्कार करते हुए तकश  और सामान्य 

अनुभि के आधार पर व्यस्क्त और समाज की समस्याय  ंका समाधान वनकालते हुए प्रकृवत के रहस्य  ंसे पदाश उठाना ही लौवकक का 

उदे्दश्य है. लौवकक एिं लोकायत विवध आगम और वनगम विवध के ठीक विपरीत नीचे से ऊपर की ओर जाने की प्रवक्रया है. वकनु्त, यह 

िवटशकल फामेट में न ह कर बस्ि होररजेंटल फामेट में ह ता है ज  सीधी रेखा की तरह गवतमान ह ती है. लौवकक विवध की आधारभूत 

मान्यता है की जीिन और जगत वकसी अतीस्िय सत्ता के द्वारा संचावलत न ह कर विरु्द्ध भौवतक और गवणत के वनयम  ंद्वारा संचावलत 

ह ती है. आध्यात्मत्मकता के वलए यहााँ क ई जगह नही ंहै. आध्यस्िक अनुभि  ंएिं घटनाओ ंक  उसी सीमा तक स्वीकार वकया जाता है 

वजतना की उसकी भौवतक और गणतीय व्याख्या संभि ह  सके.  

ऐसा माना जाता है की आधुवनक विज्ञान का आरम्भ यूर प के पुनजाशगरण काल से ह ते हुए ितशमान समय तक पहंुचा है. यूर प 

का विज्ञान यह मानकर चलता है की धमश और आध्यात्मत्मकता व्यस्क्तगत जीिन और विश्वास तक ही सीवमत ह ना चावहए. सािशजवनक 

जीिन में पंथवनरपेक्षता, विज्ञान, तकनीक, लोकतंत्र, राज्य, कानून, प्रशासन, अथशशास्त्र, व्यिसाय, सैन्यशत्मक्, इवतहास, समाज 

एिम संसृ्कवत के भौवतक   वनयम  ंकी भूवमका ह नी चावहए. सािशजवनक जीिन में विज्ञान और व्यस्क्तगत जीिन में ईसाइयत की इसी 

भूवमका के आधार पर यूर प ने पूरी दुवनया में ल ग  ंक  सभ्य बनाने के नाम पर औपवनिेवशक और साम्राज्य िादी उदेश्य  ंक  अब 

तक पूरा करते रहे हैं. कम िेर् समाजिाद और साम्यिाद भी विज्ञान और राजनीवतक विचार क  धमश की तरह इसे्तमाल करके कुछ 

इसी तरह के मन िृवतय  ंका वर्कार ह कर ल ग  क  तथाकवथत रूप से सभ्य बनाने की क वर्र् करते रहे हैं. 

आधुवनक विज्ञान का विकास भले ही यूर प में हुआ ह  वकनु्त, विश्व इवतहास में ऐसा क ई समाज नही ंजहााँ िैज्ञावनक वचंतन का 

बीज न वमलता ह . िैज्ञावनक वचंतन अथाशत कायश-कारर् और संभािना एिं अवनवितता की अिधारणा पर आधाररत आनुभविक 

तावकश क वचंतन. वकनु्त, ऐसा माना जाता है की संगवठत, प्रायोवगक और उपकरर्ात्मक विज्ञान गैलेवलय  ंसे प्रारम्भ ह ता है. इसके पूिश 

का य र पीय वचंतन भी अरसू्त के मात्र सैध्यांवतकी पर वटका था. भारत के बारे में भी ज्यादातर विद्वान  ंकी यही धारणा है की यहााँ िैज्ञावनक 

परंपरा केिल सैध्यांवतक स्तर पर ही थी. परमारु्, शून्य, अनंत, रासायवनक द्रव्य, खगोलीय गर्ना आवद की ख ज महज सैध्यांवतक 

स्तर तक ही सीवमत रही है, इनका क ई प्राय वगक आधार नही ंरहा है. िसु्तत: यह धारणा भी भ्रम पर आधाररत है. भारत में भी िैज्ञावनक 

अिधारणाओ ंक  प्रय ग और वनरीिण के ही आधार पर स्थावपत वकया जाता रहा है. यवद ऐसा न ह ता त  हमारे यहााँ भौवतक उन्नवत नही ं

ह  पाती. अब त  यह सिशविवदत तथ्य है की सत्राहिी ंशताब्दी तक विश्व के कुल जीडीपी का लगभग एक चौथाई वहसे्स का य गदान 

भारत देता रहा है. विश्व पटल पर ज  आज अमरीका की आवथशक त्मस्थवत है भारत की ऐसी स्स्थवत सवदय  ंतक रही है. भारत क  यूाँ ही 

सोने की वचविया नही ंकहा जाता रहा है. भारत की आवथशक उन्नवत से प्रभावित ह कर ही दुवनयां भर से ल ग यहााँ आते रहे  हैं. 

आधुवनक विज्ञान का र्ायद ही ऐसा क ई मौवलक आधारभूत वसध्यांत एिं वनयम ह  वजसकी ख ज भारत के विज्ञान परंपरा 

में न वमलता ह  उदाहरण के वलए- ‘अगस्त संवहता’ में विद्युत एिं बैटरी की विवध का िणशन, कणाद के िैरे्वर्क दर्शन में प्रशस्तपाद 

द्वारा वलस्खत भाष्य में नू्यटन के गवत के तीन वनयम  ंकी ही तरह गवत की व्याख्या करना, उदयन की ‘न्यायकाररकािली’ गं्रथ में पदाथश 

के ल चकता (Elasticity) के गुण का िणशन, राजा भ ज द्वारा वलस्खत ‘समरांगर् सूत्रधार’ एिं ‘यंत्रार्शि’ गं्रथ में हाईडर  वलक मर्ीन एिं 

यंत्र  ंकी गवत का िणशन, ऋवर् भारद्वाज के ‘विमानशास्त्र’ एिं यंत्रसिशस्व  में िायुयान का िणशन, धातु विज्ञान के संदभश में विवभन्न धातुओ ं

क  पररषृ्कत करने की विवधय  ंका िणशन अथिशिेद, रसतरंवगनी, रसायनसार, रसरत्न समुच्चय, शुिनीवत, आश्यलायन गृहसूत्र, 

मनुसृ्मवत  में वकया गया है. ब धायन के ‘शुल्ब सूत्र’, में ज्यावमवत की विविध अिधारणाएं एिं ब धायन प्रमेय वजसे बाद में पायथाग रस 

प्रमेय के नाम से प्रचवलत हुआ, दशमलि, शून्य, इनफैनाईट, पाई का मान, कैलकुलस, गणना की िैवदक गवणत पद्धवत एिं 

अंकगवर्त, बीजगवर्त, वत्रकोर्वमवत आवद में आयशभट्ट, भास्कराचायश, बोधायन जैसे गवणतज्ञ  ंके य गदान क  कौन नही ंजानता? 

कालगणना की वजतनी व्यापक और सटीक गणना भारत में की गयी है िह चवकत करने िाली है. पंचांग, कैलेण्डर आवद इसके प्रमाण 
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है वजसमें संित्सर, मनं्वतर, कल्प, युग, िषश, आयन, माह, पक्ष, सप्ताह, वदन, मुहुतश आवद समय की इकाईयां है ज  सृवि के आरम्भ 

से लेकर प्रलय तक का पूरा वहसाब रखती ं है.  

खग ल विज्ञान के िेत्र में भी भारत की उले्लखनीय उपलस्ब्ध रही है यथा- ऋगे्वद के प्रथम मंडल में प्रकाश की गवत का िणशन 

है ज  आधुवनक विज्ञान की गणना के बहुत वनकट है, गुरुत्वाकषशर् की अिधारणा के बारे में भास्कराचायश ने ‘लीलािती’ में वजक्र वकया 

है. इसी प्रकार पृथ्वी की गवत के बारे में गैलेवलय  के बहुत पहले आयशभट्ट ने बता वदया था की पृथ्वी अपने अि में घूमते हुए सूयश का 

चक्कर लगाती है. विवभन्न ग्रह  ंकी दूररय  ंका िणशन भी आयशभट्ट ने िेधर्ालाओ ंके वनरीिण के आधार पर वकया था. ज  ितशमान गणना 

के बहुत करीब है. स्थापत्यशास्त्र के अंतगशत घर, नगर, महल, मंवदर, तालाब, बगीचा, नहर, बााँध, नाि, जहाज, वकला, पुल, सिक, 

नाली आवद विविध संरचनाओ ंके वनमाशण की विवधय  ंका विस्तार से अध्ययन वकया जाता रहा है. आयुिेद के तहत र्ल्य वचवकत्सा सवहत 

स्वास्थ के प्रते्क िेत्र में उन्नत अिस्था रही है, यह सिशविवदत तथ्य है. चरक, सुशु्रत, िागभट्ट, जीिक आवद उले्लखनीय वचवकत्सा 

िैज्ञावनक रहें है. महामुवन पाराशर द्वारा रवचत ‘िृक्ष आयुिेद’ में िृि  ंके बारे में, ‘शावलहोत्रसंवहता’ में अश्व वचवकत्सा और ‘चरक 

संवहता’ में विवभन्न प्रावणय  ंके बारे में भी िणशन आता है. कृवष के बारे में ऋगे्वद, चरक एिं सुशु्रत संवहता में व्यापक चचाश वमलती है.   

इस प्रकार भारत विज्ञान, तकनीक और वशल्प के िेत्र में भी पयाशप्त उन्नवत की थी, वकनु्त अंगे्रज  ंके आने के बाद उनके 

र्डं्यत्र  ंने और उनके द्वारा स्थावपत वर्िा पद्धवत ने भारतीय मानस पटल में इन सबक  विसृ्मत करा वदया और हमें यह बताया गया की 

हम केिल धावमशक और आध्यात्मत्मक देर् रहे हैं, विज्ञान और तकनीक त  उनके बाद यहााँ आई है. गांधीिादी विचारक धमशपाल का 

काम इस िेत्र में उले्लखनीय है. उन्ह नें अपनी पुस्तक ‘इत्मियन साइंस एंड टेक्नोलोजी इन ऐतीथं सेंचुरी’ में इन सब पर विस्तार से 

चचाश वकये हैं. अंगे्रज  ंद्वारा फैलाये गए अकादवमक दुष्प्रचार के वर्कार देर् के िामपंथी, तथाकवथत सेकु्लर और आध्यात्मत्मक वकस्म 

के ल ग भी रहे हैं. इसमें क ई र्क नही ंकी ितशमान तकनीकी विकास में यूर पीय देर्  ंकी अहम् भूवमका रही है, वजसे वनवश्चत रूप से 

स्वीकार करना चावहए. दरअसल पवश्चम में विज्ञान से आर्य तथ्ो ंका विभत्मक्करर्, उनकी िमबद्धता और तुलनात्मक अध्ययन 

से है जबवक सनातन परंपरा में विज्ञान क  हमेर्ा ही ज्ञान से ज ड़कर देखा गया है. ज्ञान से आर्य तात्मत्वक या आत्मज्ञान से है. विज्ञान 

तब तक अधूरा है जब तक ज्ञान से उसका सम्बन्ध न ह  जाए. इसी प्रकार ज्ञान तब तक दूसर  ंके वलए अनुपय गी है जब तक िह विज्ञान 

से न जुड़ जाए. इसवलए भारत में विज्ञान और ज्ञान की समझ ज्यादा व्यापक और संगवठत है. 

भारत में भौवतक और इह लौवकक वचंतन की परंपरा ऋवष बृहस्पवत, शुिाचायश और चािाशक जैसे दार्शवनक  ंद्वारा विकवसत 

ह ती रही है, वजसक  प्रमुखता से रेखांवकत करने का काम डी. पी. चट्टोपाध्याय, रामविलास शमाश जैसे वचंतक  ंद्वारा वकया जाता रहा 

है. इतना ही नही ंिैवदक ढााँचे में भी न्याय, िैशेवषक, सांख्य, योग और यहााँ तक की मीमांसा दशशन भी ईश्वर रवहत भौवतक-मानवसक 

तत्व  ंपर ही वचंतन ह ता रहा है. केिल अदै्वत िेदांत परंपरा में ईश्वर और आध्यास्िकता पर वचंतन हुआ है और जगत क  माया कहा गया 

है. िेदांत की अन्य परंपरा जैसे दै्वत, दै्वतादै्वत, शुद्धादै्वत, विवशष्टादै्वत में जगत क  माया की जगह यथाथश  रूप में स्वीकार करते हुए ईश्वर 

या भगिान् क  पे्रम, करुर्ा, अनुग्रह, सेिा आवद मानिीय क मल भािनाओ ंके साथ स्वीकार वकया गया है. आगम परम्परा में भी 

जगत क  उसकी िास्तविकता के साथ स्वीकार वकया गया है. बस्ि यह दर्शन भौवतकता का पूरा उपभ ग करके ही क्रवमक मुस्क्त की 

ओर पे्रररत करता है. अदै्वत िेदांत दर्शन में भी इस जगत क  पारमावथशक दृवष्ट से माया कहा है व्यिहाररक दृवि से उसे भी सत् ही माना 

गया है.   

इस प्रकार हम देखते है की सनातन परंपरा में भौवतक जीिन क  आध्यास्िक जीिन के साथ ज ड़कर देखा गया है, उससे 

अलग नही.ं यह तथ्य उले्लखनीय है की ज  विचारक सनातन परंपरा में केिल भौवतक जीिन की परंपरा क  देखते हैं या ज  केिल 

आध्यास्िक परंपरा का ही गुणगान करते हैं अथिा ज  केिल दैिीय, यज्ञ, कमशकांड या सूक्ष्म विज्ञान क  मात्र रेखांवकत करते है िे केिल 

अधश सत् से पररवचत ह ते है, पूरे सत् से नही.ं कुछ विचारक जैसे मार्क्शिादी वचन्तक िेद  ंमें केिल भौवतक जीिन ख जते है अरविन्द 

और गोविन्द चि पांडे जैसे वचन्तक केिल आध्यात्मत्मकता ख जते है और सायर् एिं ब्राह्मर् ल ग केिल दैविक र्स्क्तय  ंक  देखते 

है, िास्ति में िेद या वनगम के प्रवत उनकी यह संकुवचत दृवि ही है. िसु्तत: िेद  ं    में इन तीन  ंका समन्वय है. इसीवलए सनातन विद्या में 

परा अथाशत आध्यात्मत्मक और अपरा अथाशत भौवतक  विद्या की चचाश आती है, वजसे ज  चावहए िह ले ले. अथश, धमश, काम और मोक्ष 

की प्रास्प्त अपरा और परा द न  ंविद्याओ ंके प्राप्त ह ने से ही संभि है.  

विमशश  

वनगम, आगम और लौवकक एिं लोकायत से समं्बवधत कुछ स्वाभाविक प्रश्न हैं वजनपर विचार ह ना अपेवित है.  िेद क्या 

बाईवबल, कुरआन आवद के समान एक धावमशक-आध्यास्िक गं्रथ हैं ? या कुछ और?, क्या िेद पर केिल वहन्दुओ ंका दािा है या यह 

समू्पणश मानि जावत की उपलस्ब्ध है? क्या िैवदक ज्ञान और विज्ञान केिल वहन्दुओ ंया सनातवनय  ंपर ही लागू ह ता है या संपूणश मानि 

जावत पर? क्या िेद  ंका अध्ययन-अध्यापन केिल ब्राहमण  ंतक सीवमत है या समस्त जावतय ,ं िणों, समुदाय ,ं देर् ,ं स्त्री, पुरर् ,ं सभी 

देर्  ंऔर सभी मानि प्रजावतय  ंतक के वलए भी खुला है? चूाँवक िेद  ंक  छ ड़कर रे्र् सभी धमों के मूल पवित्र गं्रथ बाईवबल, कुरआन 

आवद वकसी एक मसीहा, पैगम्बर या महामानि के द्वारा ब ला गया है. इसीवलए उनके द्वारा वकसी एक पंथ, मजहब, सम्प्रदाय या 

विवशष्ट पूजा पद्धवत पर चलने के वलए ज र वदया जाता है और ज  इस पर विश्वास करता है इनकी बातें उन्ही ंपर लागू ह ती है, रे्र् अन्य 

ल ग  ंपर नही.ं लेवकन िेद अनेक ऋवषयो,ं मुवनयो ंऔर महमानिो ंद्वारा सािात्कार वकये गए प्राकृवतक सत् हैं ज  स्वरूप की दृवि से 
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धावमशक-आध्यात्मत्मक, िैज्ञावनक, दाशशवनक, सामवजक, कला, सावहत्य, वशल्प, तकनीक आवद समस्त ज्ञान-विज्ञान विधाओ ं से 

संपृक्त हैं. यह अनेक मागों पर विश्वास करता है. इसवलए यह क ई धावमशक गं्रथ नही ंहै. चूाँवक िैवदक ज्ञान सृवि के रहस्य  ंक  उद्घावटत 

करता है, इसवलए उद्घावटत सत् वलंग, जावत, िेत्र, समुदाय, देर् आवद से परे समू्पणश मनुष्य जावत पर लागू ह ता है वफर चाहे िे इन 

सत्  ंपर विश्वास करे या नही.ं हााँ, व्यिहाररक और प्राकृवतक गुण की दृवि से इसका प्रय ग देर्, काल और पररस्स्थवत के अनुसार ह ता 

है. इसवलए यह समू्पणश मनुष्य जावत की सम्पदा है. हााँ, इसे वहन्दुओ ंद्वारा भारत भूवम में लाया गया है इसवलए उन्हें इसका शे्रय वदया 

जाना चावहए. ठीक उसी प्रकार वजस प्रकार क ई िैज्ञावनक जब वकसी चीज की ख ज करता है त  ख ज के पश्चात िह समू्पणश मानि जावत 

की उपलस्ब्ध मानी जाती है वकनु्त, ख ज का शे्रय त  उस िैज्ञावनक क  ही जाता है. िेद  ंका अध्ययन-अध्यापन वलंग, जावत, के्षत्र, समुदाय, 

देश आवद से परे सभी के वलए है. वकनु्त, वजस प्रकार विवशष्ट ज्ञान एिं तकनीक क  जानने के वलए विवशष्ट गुर्, योग्यता और 

अनुशासन की आिश्यकता ह ती है ठीक इसी प्रकार परम्परा में यह कायश ब्राह्मर्ो ं क  वदया गया था. लेवकन कालांतर में कुछ 

ऐवतहावसक, सामावजक, राजनीवतक और मनोिैज्ञावनक कारण  ं से शूद्र, दवलत  और स्त्री क  इससे िंवचत कर ब्राह्मर्ो ं में 

नकारात्मक शे्रष्ठता का भाि आ गया वजससे समाज में विकृवत आयी ज  न केिल वनंदनीय है बस्ि सनातन परंपरा के विरुद्ध भी है. 

वकसी भी प्रकार की जावतिाद, छुआछूत और अमानिीय भेदभाि क  िैवदक परम्परा समथशन नही ंकरती है.  

आगम के संबंध में प्रायः  प्रश्न पूछा जाता है की व्यत्मक्गत भोग के सभी रूप  ंजैसे पञ्च मकार आवद क  भी स्वीकार करने से 

सामावजक नैवतकता एिं सवियता की समस्या उठ खड़ी ह ती है, त  इस समस्या का समाधान क्या है? दरअसल भ ग क  उदात्त 

व्यत्मक्गत स्वतंत्रता के अथश में वलया गया है न की अवनयंवत्रत उच्चशंृ्रखलता के अथश में, वजसमें दूसर  ंके भ ग अथाशत नैवतकता का भी 

ध्यान रखा जाता है. व्यस्क्तगत सवक्रयता का उदे्दश्य भी मानिीय और सामावजक सवियता से ज ड़कर ही देखा गया है. वकनु्त,  इस 

परंपरा का भी दुरुपय ग ह ने से इसे वनंदनीय और समाज द्वारा प्रायः  उपेवक्षत रखा गया. इसवलए  हमें आगम के यथाथश रूप क  ही 

अपनाना चावहए वजसमें अनुशासन और उदात्तता द न  ंका भाि है. 

 इसी प्रकार सनातन में िैज्ञावनक परम्पराओ ंऔर अनुसंधान  ंके बारे में प्राय: यह कहा जाता है की यवद आधुवनक विज्ञान की 

अवधकााँर् मौवलक ख जे पूिश में ही िेदो ंऔर शास्त्रो ंमें ख ज वलया गया है त  आधुवनक ख ज ह ने के बाद ही यह घ र्णा क्य  ंकी जाती 

है, की यह त  हमारे यहााँ पहले से ही मौजूद है और यवद हमारे यहााँ पहले से ही सब कुछ था त  भविष्य में ह ने िाली सभी ख ज  ंक  

व्यापक मानिीय वहत में हम आज ही उसकी घोषर्ा क्यो ंनही ंकर देते? दरअसल सनातन विद्या इस बात का दािा करती है की हमने 

सृवि के सारे रहस्य  ंसे पदाश उठा वलया है वजसमें आधुवनक विज्ञान द्वारा ख जे गए समस्त आधारभूत वनयम एिं वसध्यांत भी र्ावमल है. 

उपवनर्द के ऋवर् बार बार ‘अहम् ब्रह्मात्मस्म’, ‘तत्वमवस’ ‘सिं खल्लविदं ब्रह्म’, वशिोहं जैसे महािाक्य  ंके माध्यम से इस तथ्य की 

घ र्णा करते है और यह भी कहते है की ‘यद् वपंडे तद ब्रह्मांडे’ अथाशत जैसा व्यस्क्तगत सत्ता की संरचना है िैसी ही ब्रह्माण्ड की संरचना 

ह ने से व्यस्क्त अथाशत स्वयं क  जानने पर पूरे ब्रहमांड क  जान वलया जाता है. जानने का अथश विज्ञान के समस्त वनयम  ंके मूल श्र त या 

‘वसंगल यूवनिसशल लॉ’  या  सार रूप में जानने से है. यही ज्ञान, विज्ञान और तकनीक के रूप में तत्कालीन भौगोवलक-प्राकृवतक 

पररिेश, समाज और संसृ्कवत के मूल्य  ंके अनुसार प्रय ग में लाये जाते है. इसी अथश में यहााँ सतयुग, ते्रतायुग, द्वापरयुग और कवलयुग 

जैसे चार युग  ंकी चचाश आती है. इसवलए सनातन का दािा सार रूप में सब कुछ जानने से है वकनु्त, व्यिहाररक दृवि से जानना देर्, 

काल और पररस्स्थवतय  ंपर वनभशर है. इसवलए सार रूप में भविष्य की खोजो ंकी भविष्यिार्ी की जा सकती है वकनु्त, तथ्य के रूप में 

हमें आने िाले समय पर वनभशर ह ना ह गा. भविष्य पुरार् और काल गर्ना का उदहारण हमारे समि प्रमाण के रूप उपस्स्थत है.  

इसके अवतररक्त नालंदा जैसे समृद्ध विश्वविद्यालय क  जलाने, सनातन वर्िा प्रणाली क  खि करने, र्ास्त्र  ंके साथ छेड़छाड़ 

करने, औपवनिेवर्क दृवि से व्याख्या करने, संसृ्कत भार्ा क  व्यापक रूप से न जानने और लगातार भारत में लमे्ब समय तक हमला 

ह ते रहने से ज्ञान-विज्ञान की सतत प्रिावहत धारा की शंृ्रखलाओ ंकी कवियााँ वबखर जाने से हमारे समि ज्ञान परंपरा का स्पि वचत्र 

उभरकर नही ंआ पाता है. इसके वलए हमें और अध्ययन की आिश्यकता ह गी. हमें इस तथ्य क  भी स्वीकार करना चावहए की केिल 

अतीत के ज्ञान की पूाँजी के दम पर ही नही ंरहना है, हमें उसमे अपनी तरफ से कुछ ज ड़ना भी है, तभी ज्ञान के अनंत प्रिाह की धारा 

अविस्च्छन्न रूप से बहता रहेगा. सनातन र्ब्द की साथशकता भी इसी में है. 
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वनष्कषश 

उपयशक्त विशे्लर्ण से यह स्पि है की वनगम, आगम और लौवकक इन तीन आयाम  ंया घटक  ंसे 

वमलकर वत्रक सनातन विवध का वनमाशण ह ता है वजसके प्रय ग से व्यस्क्तगत स्तर पर वनरपेि सत् का सािात्कार 

कर सापेि विश्व का सृजन अथिा सापेि विश्व के सामान्य अनुभि से वनरपेक्ष सत्य का ब ध ह  सकता है. इसी 

प्रकार सामवजक स्तर पर व्यस्क्तगत सत् के आधार पर वनरपेक्ष व्ययिस्था का बोध एिं व्यस्क्तगत स्तर पर 

सामावजक सत् के आधार पर सापेि विश्व का वनमाशण वकया जा सकता है. ध्यातव्य है की वनगम और आगम में 

अंतविशरोध का वनयम (Law of Contradiction) कायश करता है त  यही आगे चलकर ऐवतहावसक प्रवक्रया एिं अनैवतहावसक 

अवभव्यस्क्त के िण में इसमें सहयोग का वनयम (Law of Association) कायश करता है, तत्पश्चात  सामावजक स्तर पर भौवतक विश्व 

बोध की पहचान एिं  व्यस्क्तगत स्तर पर आध्यास्िक सत्ता की पहचान (Law of Identity) का सािात्कार ह ता है. इस विवध में 

भौवतकता, आध्यात्मत्मकता और सूक्ष्म विश्व (क्ांटम िर्ल्श)  के बीच वत्रस्तरीय एकीकरण है.  

पवश्चम की दृवि से वत्रक सनातन विवध में कालशमार्क्श का दं्वद्वात्मक भौवतकिाद और हेगल के दं्वद्वात्मक प्रत्ययिाद तथा 

पूाँजीिादी उपभ गतािाद पर आधाररत भौवतकिाद के बीच सुन्दर समन्वय है. यह विवध केिल वत्रआयाम के बाहर घवटत नही ंह ती 

बस्ि इनके भीतर भी घवटत ह ती है, जैसे वनगम में िेद मंत्र  ंकी व्याख्या के वलए ऋवष, देिता और छंद, आगम में अनुभि  ंकी व्याख्या 

के वलए वशि, शत्मक् और जीि तथा लौवकक में भौवतक वनयम की व्याख्या के वलए विरोध, सहयोग और तादात्म के वनयम एिं 

दार्शवनक दृवि में अदै्वत, दै्वत और बहुतत्वाद कायश करता है. इसे यवद वचत्र के माध्यम से समझा जाए त  वनगम और आगम के वलए दो 

िवटशकल भुजाएं, लौवकक के वलए एक कै्षवतज भुजा तथा वनरपेि सत् के व्यत्मक्गत बोध एिं सामावजक-भौवतक सत्ता के वलए वबंदु 

क  प्रतीक के रूप में मान वलया जाए त  इसका  रूप इस प्रकार ह गा:  

         

         वनरपेि सत्ता         

                            व्यस्क्तगत ब ध  

आगमन तकश  वनगमन तकश          

तकश                     आगम   वनगम  

 सामावजक-भौवतक सत्ता  दैविक सत्ता (क्ांटम विश्व)                

          

         र्ब्द परंपरा           कमश एिं उपासना   लौवकक एिं ल कायत  

 

        एकीकृत िैज्ञावनक वनयम  

 

 

 

यवद भौवतक, आध्यास्िक और दैविक (क्ांटम विश्व) स्तर के तीन  वत्रभुजो ंक  आपस में ज ड़ दें  त  

श्रीयंत्र का प्रारंवभक रूप बन जायेगा ज  ज्ञान और विज्ञान की उत्पवत्त का प्रतीक है, वजसकी व्याख्या सनातन 

विद्या में सवदय  ंसे ह ती रही है.   

 इस प्रकार दुवनयां क  समझने, बदलने और जीने के वलए हमें वत्रक सनातन विवध (Tri Sanatan Methodology) क  

अपनाना ह गा. इसी विवध के प्रय ग से ही हमें सनातन विद्या (Sanatanology) के मूल मंतव्य  ंक  समझने में मदद वमलेगी एिं 

सजशनािकता के वलये मुत्मक्, सृवष्ट और िृवत्त-युत्मक् की वत्रिेर्ी से नये संसार और समाज क  बनाने में सफलता वमलेगी और इसी 

समझ और सफलता से ही मानि और उसके समाज के अध्ययन के वलए हमारे समि नये विवतज खुलेंगे.  
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